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FLORIN CRiSM;.REANU

Dans les 6crits des PEres de l'Eglise, la distinction entre
philosophie et th1ologie fonctionnait, certainement, dans
un autre paradigme, ) pr6sent inconnu pour la plupart
d'entre nous. Mais les choses ont chang6 : surtout avec
l'apog6e de la scolastique dans les XIIIe-XIVe sidcles, la
signification du terme th1ologie s'est mdtamorphos6e elle
aussi, pour inclure d6sormais dans cette cat6gorie, des
th6ologiens, tous ceux qui parlenf plus ou moins ration-
nellement, des choses divines.

Fronru Cniqrvrdnrauu
Iaqi, le 13 aooi20l7

12 13

ORIGENE ET LES TIMITES DE
L'INTERPRETATION :

LITTfRAL ET ANAGOGIQUE

T Fn. Nrrrzscnr AFFTRMATT reNs la Volontd de puissance
I oque < ne sont pas des faits en soi, mais des interpr6ta-
tions ,'1. Quand m6me, quelle que soit la manidre d'inter-
prdtation dont on parle, celle-ci se d6ploie entre au moins
deux limites, inf6rieure et respectivement supdrieure, ir
savoir entre le sens litttr al et le sens anago gique, Si, parfois,
il se peut que le sens anagogique manque, en revanche le
sens litt6ral est tout indispensable; en l'absence de celui-
ci (du sens litt6ral) on ne peut parler d'un texte et d'au-
tant moins d'un acte hermdneutique.

Comme on le sait bieru le terme d'interprdtation pro-
vient du latininterprefatio, quiavait, initialement, un sens
commercial, c'est-A-dire qu'il ne d6signait que l'acte de
ndgociation du prix d'un produit au march6. Chez les
anciens Grecs ce terme (dqpr1veutrrcrl) avait pourtant un

1 Fn. Nrnrzscun, La Volontd de puissance. Essai d'une transmutation
de toutes les oaleurs (Etudes et Fragments),5296, trad. par Henri Albert,
Paris, Mercure de France, 1918.
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sens sp6culatif. Pour Aristote, par exemple, l'interpr6ta-
tion 6tait un acte par lequel on pr6dique quelque chose )
propos de quelque chose d'autre (Del'interprdtation,l,6 a).
Mais, dhutre part, les sophistes avaient une manidre tout
particulidre d'< interpr6ter, : ils " martelaient >> Ies textes
pour s'en servir au but d6sir6. Cette < interpr6tation >> est

fort similaire dl'utilisation des textes dont parle R. Rorty
dans ses 6fudes2.

Bien que l'interpr6tation (au sens large, non-limit6 ir
l'interpr6tation des textes 6crits) ait toujours accomPa-
gn6 les pr6occupations humaines, jusqu'au XVII" sidcle
cette activit6 n'a pas eu un nom d elle. Le latinhermeneu-
tica t{ est qu'une translitdration de l'adjectif 6q pr;v eut rrcr1,

d6jd pr6sent chez les anciens Grecs. Le terme apparait
pour la premidre fois dans le corpus platonicien, or) il a
un sens religieux, relatif h l'art de la divination. Il existe
quand m6me dans les textes platoniciens une distinc-
tion entre ;ravtrrcr1 (l'art divinatoire) et 6qpr1veutrrcrl (in-
terpr6tation au sens large)3. Tout comme nqo<pqqg dans

2 RrcH,c.no Ronrv, ,,Cum evolueazd.pragmaticul", dans Umberto
Eco, Interpretnre gi suprainterpretare, Constanla, Pontica, 2004, pp.
82-100; voir aussi lJvrsnnro Eco, Les limites de I'interprdtation, Iradult
de l'italien par Myriem Bouzaher, Paris, Grasset,1992.

3 Dans le Timde 7'l.a-73b, Platon explique que pavtLrcrl s'accom-
pagne toujours d'un certain d6lirer (pavra); voir aussi lor 534a oi l'on
appelle les pobtes interprdtes des dieux (6gplvns t<iv Oer'rv). Dans
ce m6me dialogue - Ion,535a:, Platon parle d'interprdtes des inter-
prdtes (6gpr1v6ov 6qprrlvrle). Philon d'Alexandrie comprend par le
terme €qpqve la le Logos qui s'ext6riorise (De Migratione Abrahami,I,
Z dans Les rBuvres de Philon d'Alexandrie, Tome 14, Paris, Editions du
Cerf,1965, p. 100 : igprqveia est 6quivalent ) ngogogd A6yov). A son
tour, Cl6ment d'Alexandrie, dans Stromates, 8,20, 5, donne au terme
dgprlve la presque la m6me acception: rj tljs Dnvotae 6q;rr1veh, c'est-
ir-dire de manifestation linguistique de la pens6e. M. Eliade donne
lui-m6me au concept d'herm6neutique une d6finition trds proche
2r son acception initiale, sacr6e, d'interpr6tation de la volont6 des
dieux et des < messages > divins [. ..]. Ce qui signifie que l'herm6neu-
tique sera donc, pour Mircea Eliade aussi, l'<< art ,r,la m6thode ou la
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la litt6rature grecque, et non seulement, dppnvnq remplit une

fonction intermddiaire, celle de mddiateur entre les dieux et les

humains. L'hermdneutique a donc d'embl6e le r6le d'une
action m6diatrice. Hermds lui-m6me estun dieu m6dia-
teur entre les autres dieux et les hommes.

Aprds l'apparition du terme lattrthermeneutica, au XVII"
sidcle, on comprend l'herm6neutique commea/f ou cofiune
science de I'interprdtation. Ainsi, aprds la Renaissance, on
institug de manidre expiicite ou implicite, des herm6neu-
tiques th6ologiqu es (hermeneutica sacra), philologiques ou
philosophi q17es (hermeneutica profana) et juridiqu es (her-
meneutica juris). L' idee d'un art de f interpr6tation (ars in'
terpretandi) n'est pourtant entidrement nouvelle, elle 6tait
d6jA pr6sente chez les Pdres de l'Eglise, qui s'6taient ins-
pir6s des th6ories philoniennes et stoiciennes sur I'alI6-
gorie (a/d.eyoq(a).

L'art de l'interpr6tation (1'herm6neutique) acquiert
des valences nouvelles avec l'expansion du christia-
nisme. Dans ce sens/ (la pr6occupation constante des
premiers th6ologiens chr6tiens 6tait moins d'interpr6-
ter les Ecritures mais plut6t d'interpr6ter ]6sus dans les
Ecritures ,a. Avec l'imposition du-christianisme voilA
donc un nouveau dilemme surgir pour les ex6gdtes :

< comment concilier l'Ancien Testament avec la doctrine
de J6sus >? Il est hors de doute que ce futl'all|gorie qui a
donn6la solution de ce grand probldme ex6g6tique. Tout
simplemen! c'est J6sus-Christ qui parfait et qui 6claircit
les textes de l'Ancien Testament (lean 5, 39; 5, 46). Cette
interpr6tation all6gorisante de L' Ancien Testsment a regu,

. science " de " d6chiffrer , les significations religieuses ou d'autre
nature (Aonrer.r MantNo, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Clui-Napoca,
Dacia, 1980, pp. 28-31 ).

a JoHN Brun" The Way to Nicaea: Formation of Christian Theology,

Volume 1, Crestwood, SVS Press, 2001; voir aussi Mruarl Nreulu,
Gramatica Ortodoxiei:, tradilia dupd modernitate, Iaqi, Polirom, 2007,

P.67-
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beaucoup plus tard - au XlX"sidcle - le nom de < typolo-
gie >. L'objectif de cette manidre d'interpr6ter les Saintes
Ecritures est de rappeler dansL'Ancien Testament ces ty-
poi, prefi.grtrations de j6sus-Christ. Ainsi, par exemple,
le sacrifice d'Isaac par Abraham annonce J6sus sacrifi6
par le Pbre ; les trois jours que jonas passe dans le ventre
du poisson symbolisent le temps 6coul6 entre la Mort
et la R6surrection de j6sus e.a.5. L'interpr6tation typolo-
gique est fr6quente depuis les textes d'Origdne d6jd. Par
exemple, " lebienheureuxJ6sus fils de Nav6, v6fitablety-
pos duChrist >6. Typos = forme, hgure, a, parait-7l, 53 oc-
currences dans les textes quinous parvenus d'OrigdneT.

L'all6gorie renvoie donc toujours ir un sens sup6rieur,
insaisissable au premier abord, auquel ne peut acc6der
que f initi6, l'interprdte compdtent. Dimension 61ev6e du
sens, que Dieu lui-mOme a voi16, en la prot6geant ainsi
contre le lecteur, f interprdte commun. La < c16 " de l'Ecri-
tures n'est livr6e qu'au cercle restreint de ceux-lir qui se

sont av6r6s dignes de ce sens.

s Paul, dans sonEpitre aux Galates, 4,2'L-31., propose une pareille
interpr6tation < typologique > relative aux deux fils d'Abraham,
dont le premier n6 de l'esclave Agar, et le second de la femme libre :

Sarah. Tout ce que Paul dit dans ce passage a un sens all6gorique
(dAAqyoqoupreva). L'enfant n6 de l'esclave symbolise le ]6rusalem
actuel, sous le joug de la loi, tandis que l'enfant n6 de la femme libre
symbolise le haut|6rusalem, fond6 non sur la loi et la chair, mais sur
la libert6 et l'esprit.

6 Onrctxn, Omilii, comentarii gi adnotdri Ia Genezd, trad. par Adrian
Muraru, Iagi, Polirom, 2006, p.607, p.403 et passim.

7 A. Munanu, " Origen gi alegoria >, dans Origery Omilii 9i adnotdri
la Leaitic,Iagi, Polirom, 2006, p. 37, n. 1.

8 Le thdme de la " cl6 > accompagne constamment le destin entier
de l'herm6neutique. Nous n'allons pas mentionner ici que deux
passages bibliques oi l'on invoque le motif de la cl6 : Luc 11, 52
et Ayocalypse 3,7; pour d'autres r6f6rences au motif de la c16 dans
les Ecritures, voir Ffurunr nr Lunec, Histoire et esprit. L'intelligence
de I'Ecriture d'apris Origine, Paris, Aubier-Montaigne, 1950, p. rc2,
n. 151.
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II. Un ex6gdte tel qu'Origdne (184/5-25314), sur lequel
nous nous attarderons ci-dessous, a d6couvert une pa-
reille c16 d'interpr6tation de la Bible dans un verset du
Liare des Proaerbes 22,20: << ecce descripsi eam tibi tripli-
citer in cogitationibus et scientia >; aspect qui allait d6-
terminer le grand alexandrin de parler dans le Traitd des

principes,livre IV, du sens corporeL du sens pneumatique
et du sens spirituel (voir 6galement Homilia in Leaiticum
5, 5 : ,, Triplicem namque in scripturis divinis intelligen-
tiae inveniri saepe diximus modum: historicum, mora-
lem, mysticum; unde et corpus inesse ei et animam ac
spiritum intelleximus >). Cette trichotomie correspond ir
la division testamentaire, mais ) celle philonienne aussi,
qui reprend la tripartition platonicienne entre corps, Ame

etesprit. Anotre avis, Origbne se diff6rencie quand m6me
par rapport d Philon en ce qui conceme L'all6gofie, par
iela qutl offre une interprdtation fort marqu6e de la_di-
mension christologique, absente, bien sfir, chez Philon
d'Alexandrie.
- La conception orig6nienne sq1les trois sens des

Ecritures alliit devenir au Moyen Age la < doctrine des
quatre interpr6tations )> : le sens littdral,le sens all|gorique,
le sens moriletle sens anagogiquee. La premidre formula-
tion d6finitive de cette doctrine est ir retrouver dans l'ou-
vrage de Saint Jean Cassien (360-4301435), Conferences 1"4,

8: " La th6orie se divise en deux parties, c'est-)-dire f in-
terprdtation historique et f intelligence spirituelle [...]. La
science spirifuelle, 5 son tour, comprend trois genres : la
tropologie,I'all1gorie etl'anagogie >>. A la rigueur, mutatis
mutandis,Jean Cassien prend pour point de d6part le texte
de l'Apdtre Paul : " Et maintenant, frbres, de quelle utilit6
vous serais-je, si je ne vous parlais par rdailation, ortpar
connaissance, ov par prophdtie, ou Par doctrine? " (1 Cor.

' FI"^*t r" L* rc, Exdgtse midi&tale. Les quatre sens de I'Ecriture,
Paris, Aubier, 1959-1964.
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'J,4,6). Au Moyen Age tardif, Augustin de Dace r6sume
cette doctrine par un fameux adagio: litera gesta docet,
quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia.

Comme on peut l'observer ci-dessus, l'all6gorie ne
s'identifie pas totalement avec f interpr6tation spirituelle.
L' interpr6tation spirituelle inclut tant l' alli gor ie, la m or aI e

que I' ana go gie. Et ici une question nous apparait comme
justifi6e : comment a-t-il6t6 possible le passage d'une lec-
ture duale (litt6rale et spirituelle -2 Cor.3, 6) d la < doc-
trine des quatre interprdtations >?

Une possible r6ponse est h entrevoir si l'on signale
un fait, croyons-nous, important : malgr6 toute I'oppo-
sition de la R6forme contre l'autorit6 religieuse (ou de
quelque nature qu'elle soit) on constate un 6panouisse-
ment de l'herm6neutique d cette 6poque-lir. Mais de quel
6panouissement de l'herm6neutique serait-il questiory vu
que la tradition m6di6vale s'est constamment pr6occup6e
de l'interpr6tation des textes ? Il s'agit d'une th1orie de
l'interpr6tation, qui ne mettra l'accent que sur la compo-
sante 1itt6rale10, au d6triment des trois autres sens : all6-
gorique, moral (tropologique) et anagogique (peu ) peu,
les trois derniers sens allaient 6tre de moins en moins
invoqu6s dans l'interpr6tation). Cet aspect est pr6sent
6galement dans l'herm6neutique de Schleiermacher, qui
ajoute i l'interpr6tation littdrale (consid6r6e comme in-
suffisante pour r6cup6rer un sens originaire) la dimen-
sionpsychologique. Alors, le cercle ouvert par Saint Paul
(la distinction entre lalettre etl'esprit: < la lettre tue, mais
l'esprit vivifie ,, - 2 Cor.3, 6) se ferme environ 1800 ans

10 M. Luther ddsigne un principe unique relatif i l'interpr6ta-
tion: sola Scriytura. Avec la cons6cration de ce principe, pour citer P.
Ricoeur, < L'Evangile lui-m6me est devenu une lettre, un texte; et en
tant que texte, il exprime une diff6rence et une distance, aussi minime
soit-elle, ) ltgard de l'6v6nement qu'il proclame " (Paur Rrcorun"
Conflictul interpretdrilor. Eseuri de hermeneuticd, trad. par HoriaLazdr,
Cluj, Echino>(, 1999, pp. 352-353).
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plus tard par la distinction que Schleiermacher dresse,
entre I'interpr6tation littirale et celle psychologique. La
cons6quence de ces m6tamorphoses n'est point n6gli-
geable : deux sur les quatre sens de l'interpr6tation dis-
paraissent presque entidrement de la pratique ex6g6tique.
D'oi la n6iessit6 de revenir, autant que possible, h une
lecture anagogique, et m6me h une all|gorique, Par une
seule raison : les textes nous rencontrent parfois m6me
sur le chemin de Damas.

III. Chose difficile A r6aliser pour la plupart d'entre
nous, car f interprr5tation all6gorique est inacceptable
pour I'homme de nos jours, et cela h cause de son ar-
bitraire. L'a116gorie, comme son nom l'indique aussi
(du point de vue 6tymologique, all6gorie signifie "dire
autrb chose que ce qui est dit "), elle renvoie ) quelque
chose d'autre, implique un r6fr6rent ext6rieur, et elle ne
caract6rise pas l'Alexandrie seulement, gtayt.pr6sente
tant en Egypte qu'en Grdce. Par exemple, X6nophane
et Platon ont utilis6 eux aussi le proc6d6 all6gorique,
en consid6rant que l'interpr6tation litt6rale des podmes
d'Homdre porterait atteinte aux dieux. Mais ce pro-
c6d6 aidait les anciens Grecs d comprendre les lieux ca-
ch6s de l'euvre hom6rique. Donc,l'all6gorie ne cache,
elle d6voile uniquement. Faisons la diff6rence entre le
proc6d6 all6gorique et 1'all6gorie, car le terme de hy-
ponia (sens subjacent) utilis6 dans I'interprdtation figu'
r'!e precdde le terme d'all6gorie. Ce n'est qu'au I"'sidcle
av.J.-C. que hyponia a laissd la place A un terme em-
prunt6 auvocabulaire de la grammaire : I'all6gorie' P aul
Desharme considdre que ce terme - alldgorie - n'appa-
rait pas avant Cic6ron, et que Plutarque est le premier
6crivain grec h l'utiliser. Si, quant A l'6tymologie, les
choses en sont ainsi, en revanche/ Pour la plupart des
ex6gdtes, c'est Th6agdne de Rh6gion (\Fsidcle av. J.-C.)
qui inaugure, dans l'espace grec, le procidd all|gorique.
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En Alexandrie, avant Philon, l'alldgorie avait 6t6 utili-
s6e par Aristobulell.

Ce qui est certain c'est qu'au d6but de l'dre chr6tienne
il se passe quelque chose avec l'all6gorie. < Le commen-
cement de la philosophie chr6tienne en Alexandrie n?st
pas li6 ) un chr6tiery mais ) un juif qui, bien que chris-
tianis6, est rest6 fiddle ) la religion juive ; et ce Juif, c'est
Philon d'Alexandrie > (Methodios Foughias, M6tropolite
de Pisidie)lz.Le locus philonicus par excellence est repr6-
sent6 par l'all6gorie, m6me si Philon ne d6finit nulle part
sa propre m6thode alldgorique. Il applique l'all6gorie de
manidre syst6matique aux textes deL'AncienTestament. A
son avis, Dieu laisse dans les textes del'Ancien Testament
quelques indices autorisant f interpr6tation all6gorique.
Par exemple, Le liare de la Gendse parle des arbres du
Paradis, qui sont diff6rents par rapport aux arbres sur la
terre; ce qui signifie que le sens litt6ral ne suffit pas. Philon
compare la relation entre le sens litt6ral et le sens all6-
gorique ir la relation entre corps et Ame, dont l'efficience
historique est certaine. Lhll6gorie renvoie donc toujours
h un sens sup6rieur, insaisissable au premier abord, au-
quel ne peut acc6der que l'initi6, l'interprdte comp6tent.
Dimension 61ev6e du sens, que Dieu lui-m6me a voi16,
en la prot6geant ainsi contre le lecteur, l'interprdte com-
mun. La cl6 deL'Ecriture n'est livr6e qu'au cercle restreint
de ceux-lir qui se sont av6r6s dignes de ce sens (le motif
de la cl6 apparait 6galement dans le Nouaeau Testament,
Lc, 1,'1,, 52 et Apoc. 3, 7).

Donc, l'universalisation de l'all6gorie, accomplie en
Alexandrie avec Philon et Origbne, s'est trouv6e en oppo-
sition avec l€cole exdg6tique d'Antioche, qui privil6giait

11 Ffr.rx Burrrinn, Les rnythes d'Homire et la pensde grecque, Paris,
Les Belles Lettres, 1956.

12 PHrr,oN n'Alrxeunnrr, Commentaire all1gorique des saintes lois apris
I'oeuare des,six jours, texte grec, traduction franEaise, introduction et
index par Emile Br6hier,Paris,Picard, 1909.
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le sens iitt6ral, historique, et dont les repr6sentants mar-
quants ont 6td : Diodore de Thrse (t 394),JeartChrysostome
(349-407) et Th6odoret de Cyr (393-460).

Chose bien connue, dans la litt6rature de sp6cialit6 on
appelle Origdne " prince des all6goristes chr6tiens 

"13.
Quand m6mb Origdne parle dans Contra Celsum IIL 23 de
la l6gitimit6 des al16gories. A la rigueur, l'interpr6tation
n'esirien d'autre qu'une r66criture du texte initial.II est
vrai que, en all6gorisant un texte, on lui attribue une si-
gnification qu'ir l6vidence le texte ne possdde pas, il faut
Ie mettre en relation avec autre chose. Malgr6 sa puis-
sance - elle peut m6me tuer (2 Cor.3,6) -,La lettre n'est
pas suffisanie, il convient de la complLter (ou de l'accom-
ptir) par l'interpr6tation dans l'Esprit, conversion com-
parable d la m6tamorphose du pain en Eucharistie. A ce

propos, Origdne affirme que <( dans les E.vangiles_ aussi
it y a ta <lettre> qui <tue>. La <lettre> qui <tue> n'appa-
rait pas seulement dans l'Ancien Testament, mais dans
le Nouveau Testament aussi on a la <lettre> qui <tue> ce-
lui qui pergoit ce qui a 6t6 6crit d'une manidre non-spiri-
tuelle. ear si tu suivais litt6ralement cette parole mOme,
<Si vous ne mangez pas Mon corPs et vous ne buvez pas
Mon sang...; cette <lettre tuerait>. Veux-tu que je te_p16-

sente une autre <lettre> des Evangiles qui <tue>? <Celui
qui n'd point d'6p6e vende son'€tement et achdte une
elpee>. foila cettle <lettre> est elle aussi des F.vangiles,
mais elle (tue>. Mais si tu l'interprdtes du point de vue
spirituel, elle ne tue pas, mais elle contient <l'esprit qui
vivifie>. C'est pourguo! tu dois consid6rer les sentences,
soit de la Loi, ioit d6s Evangiles, de fagon spirituelle, car
<l'homme spirituel, au contraire, juge de tout et il n'est
lui-m6me ju ge par personne> " lHomilia in Leaiticum7, Sl.

D'autre part, dans Homilis in Exodum X, 3, Origdne af-
firme que " la perspective de 1'all6gorie, qui s'ouvre d'ha-

13 A. Munenu, < Origery un faimos literalist >, dans Onrcw, Omilii,
comentarii gi adnotdri la Genezd,Iagi, Polirom, 2006, p. 91.
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bitude toujours plus largemen! est pour nous restreinte >.
C?st un aspect qui justifierait, A notre avis, le passage ir
un niveau diff6rent d'interpr6tatiory c'est-)-dire I' anago-
gie.Dans une certaine 6tape de l'ex6gdse, Origdne prend
conscience du fait que l'interpr6tation all6gorique est res-
trictive, ce qui impose le passage d un autre niveau de
l'interpr6tation.

(Jn auteur tel que le pr6tre professeur Constantin
Cornilescu affirme dans l'un de ses textes que ..< le sens
all6gorique supprime le sens litt6ral, tandis que le sens
anagogique ne supprime pas ce sens, mais il l'accom-
P?gne et le compldte en y ajoutant une id6e plus 61e-
v6e ola. Affirmation qui, surtout pour sa premidie partie,
n'est pas entirbrement vraie, parce que, du point de vue
logique, le sens all6gorique ne saurait pis < suppri-
mer >> le sens litt6ral. L'argument contre cette affirma-
tion peu r6fl6chie est bien simple : pour arriver d une
lecture morale, all6gorique ou anagbgique il faut par-
tir d'un sens premier qui n'est autre que le sens litt6ral.
Or, une lecture sup6rieure, plus profonde, ne peut pas
supprimer tout simplement le sens premier, litt6ral; elle
peut le surpasser en profondeur/ en nuances/ mais elle
ne peut aucunement le supprimer. A l'appui de notre
argument vient dgalement l'affirmation de Th6odoret
de Cyr : < L'Ap6tre divin a dit <exprim6es par all6-
gorie>, en non <entendues autrement>. Car il n'a pas
annul6l'histoire, mais il nous enseigne les choses pr6-
figur6es (ngotunoO 6vra) dans l'hist oir e (lnterpr ei atio
i1t XMpistulas Sancti Pauli),15. .. L'histoire o ne signi-
fie rien d'autre que < f interpr6tation historique ,r, pri-
vil6gide par l'Ecole d'Antioche, dont Th6od-oret 6fait,
parmi d'autres, le repr6sentant.

_ 14 C. ConNrrrscu, < Sf. Vasile cel Mare, interpret al Scripturii >,
dans Orto iloxia, XXXII, nr. 2, 1980, p. 317 .

1s A. Munanu, " Origen gi alegoria ,r, Ioc. cit., p.2b.
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IV. Comme bien le remarque le traducteur A. Muraru,
,, l'acte d'interpr6tation devient, pour Origdne, acte sy-
nergique : <Les faits du pr6lat sont les deux suivants, soit
d'apprendre de Dieu (< Deum esse qui docet hominem
scientiam >), en lisant les Saintes Ecritures et en m6ditant
souven! soit d'enseigner au peuple. Mais enseigner ce
qu'ils avaient appris de Dieu, et non ce qu'ils ont <dans
leur Ame) ni ce que l'homme pense, mais ce que l'Esprit
leur a enseign6 (Homilia in Leaiticum VI, 6) 

',16. 
Or, pour

nous limiter ir 1'all6gorie, nous consid6rons qu'il est im-
possible d'accomplir cette interpr6tati on syner gique, th,!an-
drique, s'il nous est permis d'utiliser ce terme dionysien.

L'interprdte est un < Logo-phore >>t tJt'L < porte-Parole
et, ir la fois, un serviteur de Celle-ci parl'acte de l'inter-
prdtation ,r17. Chez Origdne, la lecfure des Ecritures en
cl6 christologique est justifi6e par I'incarnation dans les

lettres de l'Ecriture : < Notre Seigneur, J6sus-Christ, est
unique par sa substance et il n'est autre que le Fils de
Dieu. Il est pourtant repr6sent6 par les figurations et par
les formes des Ecritures dans des manidres diff6rentes
et vari6es >r18.

Dans ce contexte, il nous apparait comme 6galement
int6ressant le passage suivant des Ecritures : << Personne
n'a jamais vu Dieu; le Fils unique, qui est dans le sein
du Pdre, est Celui qui l'a fait connaitre (e[rlyqoouo) rr1e

(lean'1., LB; voir aussi Actes 1,5, 1'4; lob 28, 27). Le terme
16 lbidem,37.
17 GHroncnn PopA, ( Metoda istorico-critici gi doud limite ale inter-

pretdrii ,,, dans $tefan Afloroaei [coord.], Limite ale interpretdrii,Iagi,
Editura Fundaliei Axis, 2001., p. 1.62.

18 ORrcrN, Omilii, comentarii gi adnotdri Ia Genezd, ed. cit., p. 403.
1e Le texte de Jean est ici trds apparent6 } la conception de Philon

d'Alexandrie, qui reprend une doctrine stoicienne, i savoir : le terme
de fqprlve [a se r6fdre au < logos qui se manifeste en dehors de nous ,
(Arusroru, Poitique, VL 1450b 13: < j'entends par langage l'expression
(€gpqveh) i l'aide des paroles ,. Il est fort possible que ce soitl'expres-
sloz le sens le plus courant ) cette 6poque-lA du christianisme pr6coce).
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